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1. Einleitung

Das Ritual um die Gottin Durga, welches als DurggaRn verschiedenen Teilen
Indiens in teilweise unterschiedlicher Form jedasrhach dem traditionellen Mond-
kalender im MonafAshwin(September / Oktober) stattfindetyurde in der Vergang-
enheit auch als ritueller Ausdruck kéniglicher Hefraft durchgefuhrt. Die Durga
Puja reprasentierte dabei symbolisch die gaéttlickgitimation politischer Macht
und den Status herrschaftlicher Patronage. Unteud@ehme auf Phyllis Granoff
schreibt Daniela Berti zur historischen Bedeutung xeligiosen Ritualen in Indien:
.[...] ritual distinctions were used for expressimgnat were primarily territorial,
political or geographical opposition”Indem Berti auf Hermann Kulke verweist,
stellt sie dar, wie entsprechend gewandelter geselftlicher Verhaltnisse ausge-
wahlte Rituale fir herrschaftliche Machtpolitik inamentalisiert wurden:

Inversely, rituals in medieval India also served uwite territorially and

politically based distinctions. This is shown, &tample, by the inclination of

Hindu kings to select an existing local cult andajoply it to the whole
territory of their kingdom by means of royal patage®

Mit der Einfihrung von neuen Kategorien, wie Rassbane Unterteilung und die
Rhetorik von individuellen Rechten durch koloniddiedernitat in Indien, entstand
die Frage nach der aktuellen Beziehung zwischeigidesem Glauben und dem
modernen Moment. Globale Faktoren des Kapitalismusien eng mit dem lokalen
Kontext verbunden und bewirkten so eine Manifestatvon Ungleichheit und
Differenz. Unter diesen Umstanden entstand einanglkoloniale Offentlichkeit mit
neuen Formen von Zeit, Raum und Arbeit im Interesiser gesteuerten Kapital-
akkumulation. Diese neue Offentlichkeit diszipliméedie Einstellung der Menschen
zueinander und zur Welt, die sie umgab. Die Betradh waren den neuen globalen
Einwirkungen aber nicht willenlos ausgeliefert, dem konnten im Umgang mit
diesen neuen Lebensumsténden agieren, protestideerinfach nur folgeh.

Mitte des 19. Jahrhunderts war sich die HiNitielklasse in Bengalen und
Calcutta, der Entmachtung und des Potentials deemé&ffentlichen Sphare sehr
wohl bewusst. Um koloniale Verletzungen und Untécung zu unterstreichen und

! Kinsley 1997: 145-159.

2 Berti 2011: 126, vgl.Granoff 2003: 109-131.
% Berti 2011: 126, vgl. Kulke 1986: 139-155.
* Bhattacharya 2007: 923.



anzuprangern, brachte sie ihre Sorgen Uber erisalegte Traditionen als ,private
Sphare* innerhalb des Bereichs der neuen Offelk#ithzum Ausdruck, wobei
modern eingestellte Nationalisten und konservafivaditionalisten verschiedene
Standpunkte einnahmen und damit unterschiedlicile Zerfolgten.

Der Diskurs tiber den Bezug von ,privater $Sphau moderner Offentlichkeit
brachte verschiedene religiose Ausdrucksweisen Rnadttiken des Hinduismus in
das offentliche Leben, und verlieh ihnen teilwgisditische Ztge. Printmedien und
neue urbane Praktiken unterstitzen diesen Proassgninter Zuschreibungen und
Symbolik fur eine bestimmte Religion durch die nedientliche Arena und
verliehen so auch der entstehenden Nation einaedleeZarbung. In diesem Prozess
konstruierte sich eine deutlich religiose Gemeiafichit klar definierten Grenzen,
die sich selbst ,Hindu“ nannte. In der neuen offehen Sphare konnte sich die
soziale Kraft von religidssem Symbolismus, von degmBolen und Praktiken der
Religion der dominanten Gruppe, eines neu defemeHinduismus, verstarkt ent-
falten. Ab dem spaten 19. Jahrhundert wurden auigésvHindu Diskurse und
Riten zur Definition einer politischen GemeinschaftBengalen mit antikolonialen
und traditionalistischen Aspekten verwendet. Dieudaerwendeten Bilder kamen
aus der ,privaten Sphare”. Die Nation wurde alsuRtargestellt, entehrt und verletzt
nach Gerechtigkeit rufend. Frauen und Geschleobtégbungen wurden als eine
Bastion reiner vorkolonialer Ordnung symbolisiglie es gegen einen angreifenden
kolonialen Staat und Westliche Legalitat zu veitged galt.

Durga Puja Zeremonien waren das HauptfestiealBengalischen Hindus des
spaten 19. und frihen 20. Jahrhunderts in Calc8&d. dieser Zeit verbindet eine
literarische Tradition Durga mit dem nationalen iSksal. Durga ist dabei gleich-
zeitig ideale Tochter und Mutter und tapfere Siggé@ber Damonen, ein Symbol
von ,guter” Familie und politischer Kraft, die aldas Gute im kosmischen Sinne
»das Schlechte” besiegt. Sie ist damit auch ein I&yrfiir den Kreislauf des Lebens,
schafft Reinheit als Voraussetzung fur Neues, deach dem Tod kommt nach
hinduistischen Vorstellungen die Wiedergeburt.

Die neue Symbolik der Goéttin und die Veramagr des Status ihrer Puja
wahrend des 19. Jahrhunderts erzeugten eine sobEfrzivile Empfindlichkeit und

forderten damit die Konstruktion bestimmter ldeiten, wie ,Gemeinschaft’ und

® Bhattacharya: 924, vgl. Kinsley: 152 f.



.Nation“. Dieses Zusammenspiel von Modernitat, Beln, Gemeinschaft und
Identitdt wird im Folgenden am Beispiel der histohen Veranderungen im
kolonialen Calcutta des 19. Jahrhunderts dargedbelbei wird gezeigt, wie sich die
Durga Puja von einem religiosen Familienfest deicien und Machtigen zu einem
Volksfest mit religiogsem Charakter wandelte, dumdas die Gottin Durga, mit
veranderter Zuschreibung, symbolisch die erfoldgrei&onstruktion von urbaner
Identitat in Calcutta, und dartber hinaus, von aratier Identitat in Indien
unterstutzte.

Zum Thema der Durga Puja und ihrer wandelnBexeutung im urbanen
Kontext gibt es leider nur wenig wissenschatftlititeratur. Deshalb werde ich mich
in dieser Arbeit vor allem auf einen Aufsatz vomhi Bhattacharya beziehen, in dem
sie treffend die Identitat stiftenden Rolle der @dDurga und ihrer Puja im Zusam-
menhang mit urbaner Modernitat und aufkommendermoNalismus im Calcutta des
19. Jahrhunderts beschreibt. Weiterhin werde iakptsé@chlich auf einen Sammel-
band von Sukanta Chaudhuri Bezug nehmen, in destiviedene Autoren umfas-
send und anschaulich die Veranderungen in Calamatta 17. bis 20. Jahrhundert
darstellen. Zitate aus weiteren literarischen uellnd zwei bildliche Darstellungen
von Durga verdeutlichen zusétzlich den Wandel dentslfigur Durga und ihrer

Puja in der betreffenden Zeit.

2. Die Durga Puja als urbane Identitat

Im Jahr 1757 besiegten die Truppen der Engliscreim@en-Kompanie den Nawab
von Bengalen in der Schlacht von Plassey. In BesiterformanLizenz zum zoll-
freien Handel und vorzamidar Rechten als Landbesitzer und Steuereintreiber in
Bengalen seit Ende des 17. Jahrhunderts, wurdeBragischen Handelskompanie
in 1765 auch dieliwan Rechte zur Zivilrechtssprechung erteilt. Mit zumemder
Machtfille entwickelte sie eine von ihr bestimmieiale und 6konomische Ordnung
in Bengalen und vor allem in ihrem dortigen Venwaljssitz Calcutta, der in der
Folgezeit auch Hauptverwaltungssitz der Handelskongpin Indien wurde. Zur
Umsetzung ihrer Vorhaben bendétigten die Britenldierstitzung der bengalischen

Eliten, geschultes und dienstbereites Personakineneue urbane Strukfur.

® Nair 1990: 10-13, Wolf 1982: 244.



Reiche einheimische Handler, sogenarnimd@ias die oft auch Grol3grundbesitzer
waren, arbeiteten eng mit den Englandern zusambiesebaniasetablierten sich
zunehmend in der neuen Stadt, wobei ihre Residemaiielpunkte spezieller
Gemeinschaften bildeten, die traditionellen Douiksturen glichen. Die erste Halfte
des 19. Jahrhunderts war eine ,Goldene Zeit* fi@sdiEliten. Als Ausdruck von
Status, Patronage und zur Pflege ihrer Geschéafedhemen zelebrierten sie
glanzvolle Durga Pujas in ihren Hausern, so dassQlirga Puja ein integraler
Bestandteil des offentlichen Lebens demiaswurde. Eine breite Palette sozialer
Praktiken diente dabei sowohl zur Kollektivierurgy deligiosen Erfahrung als auch
zur Festschreibung des Umfangs der daran teilnetiemeiGemeinschaft. Damit
wurden die Pujas zum Ende des 18. Jahrhundertse gua@ verschwenderische
Ereignisse, durch die reichbanias soziale Autoritat erlangten und sicherten.
Neuankdmmlinge Ubernahmen verschiedene SymboleAbl&ife um ihre Identitat
Zu bestatigen. Zwischen den verschiedenen bedearteRdmilien in den unter-
schiedlichen Teilen von Calcutta wurden Umfang uxubstattung der Pujas zu
einem Wettstreit der Selbstdarstellunglexander Duff, der sich zur Mitte des 19.
Jahrhunderts in Calcutta aufhielt, beschrieb diggBudPuja dieser Zeit wie folgt:

On inquiry, you are told that wealthy natives hawnages of the goddess in

their houses, made of gold, silver, brass, copgssstal, stone, or mixed

metal, which are daily worshipped. These are stablk permanent heir-

looms in a family; and are transmitted from sirestn, like any other
chattel that become hereditary propérty.

Doch nahm Duff auch wahr, dass neben diesen ddtemhand wertvollen Durga
Formen fir die Pujas der Reichen, eine Herstelkorgvoribergehenden und billi-
geren Durga Statuen erfolgte und das Ritual umGti#in Durga verstarkt in den

offentlichen Raum rickte:

But beside these, you are next informed that,Herderemonial purpose of
a great festival, multitudes of temporary images @repared. [...] These
may be made of a composition of hay , sticks, clegod, or other cheap
and light material. [...] The only limitation is @h of the form. This is
perscribed by divine authority; and from it thereishbe no departure.
Hence all are framed or fashioned the great ocoagiblenght the govern-

" Bhattacharya: 938-940, vgl. Chaliha, Gupta 199@-335, vgl. Sarkar 1997: 168.
® Duff 1846: 6.



ment offices are by proclamation shut for a whokek Secular buisness
of every description, public or private, is suspsngl..]’

Auch beschrieb Duff den Charakter von Durgashiskti die grundlegende Kraft des
Gottlichen, die als eine positive Kraft und weibks Gegenstiick mannlicher Gotter
der traditionellen Zuschreibung entsprath:

Having been endowed by all the gods severally wiitéir distinctive
attributes, she concentrates in herself their drp@ver and divinity. [...] In
this character she is represented with ten arnts, vithich the principal
gods delivered their respective weapons of warfarg. Thus martially
accoutred, the belligerent goddess is ever reacdintounter the mightiest
giants, and most malignant demons, that dare tadevhe repose of the
immortalst*

Dieser Beschreibung und Charakteristik entsprie# flgende Bild, das Durga als

gottlich legitimierte Verkorperung ,des Guten* usdkgreiche Kriegerin tGber ,das

Schlechte® in Damonengestalt zeigt.

=
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Abb. 1 Darstellung von Durga im Brihadisvara Templé manjavur, errichtet von
Chola Konig Rajaraja | im 11. Jahrhundert, selbsidrafiert am 21.03.2011.

% Duff: 6 f.
O Kinsley: 142 f.
1 puff: 4, vgl. Bhattacharya: 925 f.



Neue urbane Dichtungen, Lieder und Auffihrungen glainourdse Puja-Festivi-
taten wurden zum Ausdruck einer neuen urbanen Bwtipfhkeit. Die jahrliche Puja
war fur die neuen Stadtbewohner eine Mdoglichkeith sin ihr neues Umfeld
einzuflgen, Unterschiede zu Uberbriicken und die édeohaft um sich herum zu
mobilisieren. Es gab zwischen den Familien lo@nias Wettbewerbe um das beste
Durga-Image und die glanzvollste Puja. Das warenat® Praktiken, die fur die
neue urbane Gemeinschaft Identitat stiftend wirkigmti Bhattacharya beschreibt
unter Bezugnahme auf Arjun Appadurai und James telolsiese neue moderne
Urbanitat wie folgt: The city, awakening to modern urbanity, was the &t both
the “defamiliarizing enormity” of rootless citizéms and the “exhilaration of its
liberties”. *?

Calcutta in der frihen Halfte des 19. Jahdeuts war eine Summe vieler Teile,
wo die Menschen ihre Zugehorigkeit Gber speziebetbarschaften, genarpdras
und nicht selten auch Uber die entsprechende |dRalga Puja definierten, die
miteinander meist im Zusammenhang standen. Wettlbewvem das beste Puja-
Image oder Festivalprogramm flhrten zur Zusammeiarbrbaner Gruppen,
bestimmt durch ihre gemeinsame Lokalitat. Durga theé neuen Rituale waren
somit eine grundlegende Komponente fir die Konsiwakder zivilen Identitat von
Calcutta als Stadf

Bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts wandelta gie koloniale Handelspolitik
und die meisten lokalebaniaswurden dabei aus dem lukrativen Handelsgeschaft
mit den Briten verdrangt. Indische Textilien wurdefB. durch hohe Zolle vom
britischen Markt verdrangt, wahrend maschinell bstgllte Textilien aus den neuen
Textilfabriken in England zollfrei in Massen aufrdéndischen Markt gebracht
wurden, was das traditionelle Textilgewerbe in Bdeg zerstorte und zu einer
verstarkten Migration fuhrt¥ Damit veranderten sich die soziale Szene und auch
die Form der Durga Puja in Calcutta. Eine gemeiailith organisierte und
finanzierte Puja, didarwari Puja, wurde aktuell. In einer bestimmten Lokalitat
wurde fir die Durchfihrung dieser Puja ein Komigebildet und Geld gesammelt.
Der historische Begrifbarwari Puja bezieht sich auf eine Gruppe von zwdlf jungen
Mannern, die ausgeschlossen von der Teilnahme rear &@miliaren Durga Puja,

12 Bhattacharya: 946, vgl. Appadurai, Holsten 19%8-189.
13 Bhattacharya: 946 f, vgl. Nair: 15-21.
1 Wolf: 249, 251; vgl. Sarkar 1997: 164, 166.



Ende des 18. Jahrhunderts ein Komitee zur Orgamisainer gemeinschatftlichen
Durga Puja bildeten. Sibkrishna Da aus JorasankoMviie des 19. Jahrhunderts
einer der ersten, der digarwari Form in Calcutta einfuhrte. Obwohl selbst ein
reicher Mann, war er bekannt fir das Sammeln votteMi unter den Reichen und
Berithmten der Stadt zur Durchfilhrung gemeinschhtli Durga Puja¥.

Die Einfuhrung von gemeinschaftlicher Finamang ermoglichte eine breite
Palette an neuen Mdglichkeiten, um den Rahmen dgr R erweitern und Durga
aus der rituellen familiaren Sphére in die breiténalgesellschaft zu bringen. Mit
dem Symbol von Durga im Mittelpunkt, wurde durcle édusweitung des Festrah-
mens die ldentitat einer geographischen Lokalitétden Bewohnern der umliegen-
den Region in Verbindung gebracht. Durch dieserendBezugsrahmen wurde das
soziale Gewicht des Rituals erhoht und der sofaldussbereich der Festlichkeiten
erweitert.

Der Einfluss moderner westlicher Bildung,istlicher Missionierung und einhei-
mischer Reformbewegungen bewirkte auch eine qtigbtaveranderung in der
Ausfuhrung der Pujas. Die Zeremonien wurden zuregimegeschrankten, deutlicher
bestimmten und mehr brahmanischamadralok Modernitat. Die Vertreter dieser
Modernitat verstanden sich als moderne Respektpensowaren teilweise mehr
liberal oder reformistisch eingestellt und untet=&n die Produktion einer Kultur,
die in ihrem Interesse und Verstandnis Uberwiegamitanisch und der Ausdruck
der oberen Kasten war. Eine Rhetorik von Sparsamkernehmheit und gebildeter
birgerlicher Moralitat ersetzte die verschwendéesd-eier der Vergangenheit.
Stellungnahmen aus den neu entstandenen NetzwedkeSchulen, Hochschulen,
Zeitschriften und Journalen verdammten alle Relideg Vergangenheit, die in
Bezug zum Calcutta déaniasstandert?

Obwohl die Gottin von nun an mehr zivilisierschien, war doch wenig Zweifel
an ihrer letztendlich religiosen und fortan klam#hiistisch konstruierten Bestim-
mung. Sie taucht daher in den Ritualen und deratibe des spaten 19. Jahrhunderts
als vollstandig Hinduistisch gestaltete Muttergeitfauf, zwar immer noch wehrhaft
den Buffeldamon Mahishasur tberwindend, doch nurBagleitung ihrer zwei
Sohne, Kartikeya und Ganesh und ihrer zwei Tochédishmi und Saraswati. Die

15 Chaliha, Gupta: 332, vgl. Bhattacharya: 949 f.
18 Wolf: 250, vgl. Bhattacharya: 949, vgl. Sarkar 79965, 169-176, 178.



zuvor in ihr vereinte gottliche Kraft wird so temmse auf ihre gottlichen Kinder
Ubertragen. Auch tritt ihr kriegerischer Ausdrunkdien Hintergrund, und es wird der

mtterliche und familiare Charakter betont, wieae$ dem folgenden Foto einer

heutigen Darstellung ersichtlich f<t.

Abb. 2 Durga Puja in Varanasi: Darstellung von Durga laiegerische Mutter,
selbst fotografiert am 28.09.2009.

3. Der Platz des ,Anderen“

Wahrend der Durga Puja Festlichkeiten im 19. Jaidbrt wurden die Massen
unabhangig ihres sozialen Status bekostig, unded#ache Volk hatte wéahrend
dieser Zeit ungehinderten Zugang zu den vornehniéarsétn von Calcutta. Zu den

Tagen der Puja konnte ein jeder die ResidenzerRderhen betreten und an der

Y Bhattacharya: 926-933, vgl. Kinsley: 156-158.



allgemeinen Festivitdten teilnehmen, wobei sichiadez Sphare und Religion
vermischten. Die niedrigeren Kasten ubernahmen irbege Aufgaben der
Vorbereitung und Durchfihrung der Puja und lieferie wichtigsten Zutaten.
Yogeschandra Ray Vidyanidhi beschreibt die geméeftiecche Natur der Puja wie
folgt:
The potter brought the clay utensils. The Domnimled various hampers
and baskets. The Harini weaved palmyra mats [...¢ Th provided the
oil and the fisherman the fish. Once the fish wasught in the Bagdi
woman would gut and scale them with great care. Gdrpenter from a
neighbouring village would craft the idol and therdener adorned it. The
village shoe-maker would be the official drummerileha dom from
another village played the sanai [...] the dule’$ewvould clean and mop
the place of worship and the charal’s wife broughda daily supply of fruits

and flowers for the devi's offering [...] the villaggonmonger would
perform the ritual sacrific®

Auch Moslems reisten aus den umliegenden Dorfech @alcutta, um an den Puja-
Festlichkeiten teilzunehmen und der Goéttin Durga iBhrbezeigung zu erweisen.
Das Festprogramm enthielt rituelle Tanze, die dusogenannte ,nautch girls,
grof3tenteils moslemische Téanzerinnen, aufgefihrtemu Die neuen Festkleider der
Eliten wurden von moslemischen Schneidern anggtefdie Konsumtion von Rind-
fleisch, Brandy und Champangner war regelmaRigeteBeteil der ausgelassenen
Feste und stand dabei im Widerspruch zu bestimmetiégiosen Verhaltensnormen,
was andererseits auch heftige Kritik hervortfef.

Da brahmanischer Hinduismus ein strikt hiereain unterteiltes Universum ist, in
dem der Frau, dem Angehérigen einer bestimmteneiKaster dem Moslem ein
bestimmter Platz zugewiesen wird, haben diese iRtatz zu kennen und im Leben
entsprechend zu bertcksichtigen. Die ordnungsgerRédieierung diverser ldenti-
taten war auch ein wichtiges Anliegen in den Satmifderbhadralok Elite des
spaten 19. Jahrhunderts. Verschiedene prominemtgaische Intellektuelle prasen-
tierten in ihren Veroffentlichungen engagierte uddtaillierte Argumente zur
Rechtfertigung des Kastensystems, das sie als ungldad zur Aufrechterhaltung
von sozialer Stabilitat und Ordnung hielten. Iheates Gesellschaftskonzept war das
Modell einer differenzierten und gleichzeitig hammszhen Einheit, in welcher

18 Viidyanidhi 1951: 12-13, vgl. Bhattacharya: 940 f.
19 Bhattacharya: 941.



niedrigere Kasten und Frauen ihren Platz in derelBehaft akzeptierten und
harmonisch zur Erlangung von sozialer Stabilitat Wohlstand hin arbeitetéfi.

In dieser Atmosphéare von Einheit aus hieranttes Vielfalt fanden auch die
Durga Puja Festlichkeiten statt. So beschreibt ¥bgeandra Ray Vidyanidhi die

getrennte Sitzordnung bei einer Durga Puja wietfolg

Mats were laid out for people to sit on after thevs evening puja.
Carpets were preserved for the Brahmins, woven nua¢s for the non-
Brahmin bhadraloks, cane mats for some, date-padis for others and for
the really lower castes there were simple palm ftats

Den niedrigeren Kasten wird in dieser Sitzordnugdjdlich ein zugewiesener Platz
in einer sorgfaltig balancierten sozialen Ordnuagiligt. So haben die Puja Rituale
mit ihren festgelegten strukturellen Unterteilungias Potential einen sozialen Raum
zu bilden, in dem Gemeinschaft bestimmt und mitumefestigt wird.

Kampfe und oOffentliche politische Auseinand&zrsagen zwischen religiosen
Gemeinschaften waren im 19. Jahrhundert noch sel&m halbes Jahrhundert
spater, als Gemeinschaften von Hindus und Moslenis ia definierte religiose
Identitdten mit festgelegten Grenzen kristallistgaitten, wurde Calcutta ein wahrer
Kampfplatz tber einzelne Gesichtspunkte der Gerobkaftsfeste. Fur Hindus war
das Schlachten von Rindern eine Praktik, die sikt stblehnten; Moslems wiederum
emporten sich Uber das Spielen von Musik wéahremdPdgas. Dieser Prozess von
religioser Abgrenzung und Definition war vor allesas Ergebnis von Einflissen
kolonialer Modernitat?

Die Auswirkungen kolonialer Rechtssprechung, alif der Idee von individuellen
Freiheiten beruhte, und neuer statistischer Erfagsu und Einteilungen, wurden
durch entsprechende Publikationen in den neuendéviadien verstéarkt. Sie bewirk-
ten einerseits eine Erweiterung des gesellschiadéthcHorizonts und damit die
Auflosung bestimmter sozialer Grenzen, anderersemsde damit gleichzeitig
Gemeinschaft neu wahrgenommen, definiert und teskveverhartet® Durch
gemeinschaftlich begangene Ereignisse wie die Déngja, wurden Symbole und
Rituale ausdefinierter und bestimmter, die danrcldutie verschiedenen Gemein-

schaften in den oOffentlichen Raum der Zivilgesél&ft befordert wurden.

2 sarkar 2002: 57, vgl. Bhattacharya: 942.

2L vidyanidhi: 14, vgl. Bhattacharya: 943.

2 Bhattacharya: 943.

23 Sarkar 2002: 219 f, vgl. Bhattacharya: 943 f.
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4. Durga und das neue Hinduistische Nationalbetseiss

Das Erwachen ist in der Literatur des spaten &rhidimderts ein wichtiges Thema.
Die Nation,jati, als abstrakte kollektive Vorstellung, muss ewgac Damit wurde
auch dem Britischen Argument begegnet, dass esrrah Nationalbewusstsein und
moralischer Kraft fehle. Entsprechend dieses Dssirwar die Nation, oder der
Nationale Geist in einem schlafenden Zustand undeesirfte nur der Aktivierung
bestimmter Kréafte, um ihn aus seinem Tiefschlaémuecker?*

Entsprechend der Vorstellungen der HinduisescSamkhya Schule wurde das
Universum augprakriti, einer schlummernden Materie, updrusas einer beleben-
den Kraft, gebildet, wobgiurusatraditionell als mannlich ungrakriti als weiblich
dargestellt wurden. So wird auch zu Beginn der BuUPgja, die Géttin durch einen
Brahmanen zeremoniell aus einem leblosen Bild gitvé&sne weibliche Sache wird
dabei durch ménnliche Vermittlung lebendig und wéna?°

Dieses Prinzip war auch die Grundlage bei dasi¢llung der Nation als Frau, als
Mutter, und der ideologischen Verbindung der Inligt Nation mit der Erweckung
von Durga, bei der das Leben der Nation von denioAkh und der Opferbe-
reitschaft ihrer S6hne abhangig ist. Eine Vielzadlriotischer Lieder und Theater-
stiicke, die Durga als Mutter dargestellten, wurdenJahrhundertwende zu diesem
Thema publiziert. Ein kleines Handbuch mit dem I[Ti{8harater Sarbajanin
DurgotsaV, sinngemal3 Ubersetzt als ,Das Universale DurgstiVa von Indien®,
beschreibt eine nationalistische Durga Puja, emgereinheitliche Puja mit klaren
politischen Bezigen. Im Jahr 1910, in dem der bidisNationale Kongress in
Calcutta tagte, wurde auch die erssarpojanirf Durga Puja auf deBalaram Basu
Ghat Roadveranstaltet, bei der jedermann, unabhéngig vosteKand Religion,
teilnehmen konnt&® Im Roman Anandamath“von Bankimchandra Chattopadhyay
aus dem Jahr 1882 wird in der Darstellung von Dutga Beziehung zwischen
nationaler ldee und wachrufendem Hindu Image héstiesnd festgeschrieben. Die
einflhrenden Zeilen eines Lieds aus diesem RonBamge Matarar)y wurden der
Schlachtruf fiir die erste Massenbewegung gegemiaoHerrschaft!

4 Sarkar 1997: 160, vgl. Bhattacharya: 951.

% Bhattacharya: 951 f, vgl. Kinsley: 144 f.

%6 Chaliha, Gupta: 332.

%" Bhattacharya: 955-959, vgl. Sarkar 1997: 180-184.
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Eine andere Farbung erhielt Durga als Ausdruck walitionell verstandener
Weiblichkeit im Theaterstickammati Sankaton Amritalal Basu. Basu, der sich
gegen den Consent Bill von 1891 wandte, in denHeéieufsetzung des Heiratsalters
bei Frauen von zwolf auf vierzehn Jahre neu bestinvorde, brachte in seinem
Theaterstlck die stark Geschlechter spezifischiroegen Aspekte von Hierarchie
und Disziplin der Hindus zum Ausdruék.Um diese Vorstellungen gegen die
Unsicherheiten des Wandels, die ,Damonen der Maidtrzu verteidigen, wurde
Durga aufgerufen, ihre kriegerischen Attribute zobitisieren und in den Kampf zu
ziehen. Nationalistische und méannliche Rhetorikibeaten fortan das durchschnitt-
liche bhadralok Image von Durga unter Bezugnahme auf eine ausgeawaldto-
rische Vorstellung von Gemeinschaft. Durga wurdewn Sinnbild einer sorgenden

Mutter, deren Sicherheit und Schutz von ihren Silai#hing.

5. Fazit

Das 19. Jahrhundert sah eine erfolgreiche Konstnuld¢iner urbanen Identitat fir
Calcutta, in deren Mittelpunkt die Géttin Durga uhcte Puja gestellt wurden. Durga
reiste dabei vom Familienaltar auf die Strasse lbegrtiindete damit neue urbane
Geographie und Gemeinschaft. Unter dem EinflussModernitat wurde sie in den
Raum neuer ziviler Offentlichkeit gestellt und rpartikularer religioser Identitat
versehen, wahrend andere Identitdten und Symbamen,private Sphare* gedrangt
wurden. Die Religion der dominanten Bevoélkerungpgriwurde zu einem Festival
der Massen wahrend die religiosen Praktiken derdgken” die deutlich abgegrenz-
ten Rituale von wenigen blieben. In den neuen Masgelien und vor allem in der
Literatur wurde Durga zweckdienlich dargestellt, dass die Beziehung zwischen
nationaler Idee und wachrufendem Hindu Image hégtiesind festgeschrieben
werden konnte. So wurde Durga zu einem Symbol f@regdste Massenbewegung
gegen koloniale Herrschaft. Ihre symbolische Kr&iy in der gewandelten
Vorstellung, die durch diese Literatur vermittelinge, und in der langen Tradition

der Durga Puja fir die Menschen in Bengalen.

%8 Bhattacharya: 957.
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Abbildungen

Abbildung 1: Andrejkovits, Jan. 2011. DarstellurapvDurga im Brihadisvara
Temple in Thanjavur, selbst fotografiert am 21.03.2

Abbildung 2: Andrejkovits, Jan. 2009. Durga Pujd/eranasi, selbst fotografiert
am 28.09.20009.
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